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Riassunto

I1 periodo spinoso che ’'umanita sta attualmente attraversando ha bisogno di una profonda
riflessione spirituale. Quale cammino seguire: quello mondano o quello evangelico? E se volessimo
seguire il cammino del Vangelo di Gesu, quali sono 1 modelli umani da seguire? Prima di tutto,
sarebbe ancora possibile una direzione di questo tipo, oppure ci accontentiamo di un'esperienza
tiepida riguardo a un passato cristiano glorioso, dal quale estraiamo, di tanto in tanto, frammenti di
vita, i quali li presentiamo piu come eccezioni dalla regola del cristianesimo ,,da circostanza“? Santo
Simone il Nuovo Teologo, attraverso 1'esempio della sua vita e delle sue scritture, ci avverte che il
Signore non avrebbe lasciato 1 Suoi comandamenti se fossero stati impossibili da seguire. Con una
condizione, pero: attraverso la purificazione della nostra anima, lo Spirito di Gesu ¢ colui che ci aiuta
a seguirli, a ricevere la Sua luce e ad essere ammessi nell'infinito processo di deificazione, il quale ci
introduce nell'amore infinito della Santa Trinita, partendo da questa vita.

Nell’articolo che seguira, presenterd brevemente la vita di Santo Simone, seguita da uno studio
di alcuni suoi inni, con l'accento sul processo di illuminazione dell'anima dalla grazia di Gesu e dalla
deificazione. In piu, provero un parallelo riguardo all’impossibilita dell'uso delle parole per descrivere
un fenomeno come quello del vedere la luce divina e quello dei fenomeni della fisica quantica.
L’unico modo in cui il linguaggio umano puo descrivere qualcosa di quello che ha visto Santo Simone
¢ l'esperienza poetica. Seguendo cio che dice il padre Nicolae Steinhardt, possiamo affermare che:

,la poetica: raggruppamento di raggi invisibili percepiti con acuita*.
Rezumat
Perioada zbuciumata pe care o traverseaza actualmente omenirea are nevoie de o profunda

reflectie duhovniceasca. Urmam calea lumii sau calea Evangheliei? Si, dacd dorim sa mergem pe

calea Evangheliei lui Hristos, care sunt modelele umane pe care le urmam? Inainte de toate, mai este

! Nicolae Steinhardt, Monologul polifonic, Editura Dacia, Cluj Napoca, 1991, p. 98.



posibild o astfel de cale sau ne multumim cu o traire cdldicica a unui trecut crestin glorios din care
extragem, din cand in cand, fragmente de viata, pe care le prezentdm mai mult ca exceptii de la regula
unui crestinism ,,de circumstantd“? Sfantul Simeon Noul Teolog, prin exemplul vietii si prin
continutul scrierilor sale, ne avertizeaza ca Domnul nu ar fi lasat poruncile Sale daca ele erau
imposibil de indeplinit. Cu o conditie Tnsa: prin curdtirea sufletului nostru, Duhul lui Hristos este cel
care ne ajutd sd le indeplinim, sd primim lumina Lui si sd fim ,,admisi® in procesul infinit al
indumnezeirii, care ne introduce in iubirea vesnica a Sfintei Treimi inca din aceasta viata.

In articolul care urmeazi, voi prezenta pe scurt viata Sfantului Simeon, urmati de un studiu al
catorva dintre imnurile sale, cu accent pe procesul de iluminare a sufletului de catre harul Iui Hristos
si de indumnezeire. Voi incerca de asemenea si o paraleld a imposibilitatii folosirii cuvintelor pentru
descrierea unui fenomen precum vederea luminii dumnezeiesti, respectiv a fenomenelor din fizica
cuanticd. Singurul mod in care limbajul omenesc poate descrie ceva din vederile Sfantului Simeon
este trdirea poetica. Urmand parintelui Nicolae Steinhardt, putem spune: ,,Poeticul: ansamblu de raze

invizibile perceput cu acuitate®.

1. Viata Sfantului Simeon

Sfantul Simeon Noul Teolog se naste in Paflagonia (regiunea Anatolia de azi, Turcia) in anul 949,
intr-o familie din aristocratia provinciald. Copil fiind, este adus la Constantinopol, la bunicii sai, care
ocupau posturi importante la palat si care 1l dau la studii. Simeon absolva doar cursurile scolii
(secundare) de gramatica. Fiind preocupat de dorinta de desdvarsire morala, el refuza sa aprofundeze
cultura literard profana pagand. Unchiul sau, apropiat al impdaratilor Vasile si Constantin, ar fi dorit
sd-1 faca sa urmeze o cariera politica la palat, prezentandu-1 imparatului. Sfantul Simeon insa refuza,
iar unchiul sau avea sa moara apoi de o moarte neasteptata. Primul impuls al Sfantului Simeon fu sa
fuga din lume si astfel ajunse la faimoasa manastire Studion. Avea doar 14 ani, iar povatuitorul sau
duhovnicesc, monahul Simeon Evlaviosul, nu il primeste. in schimb, ii traseazi o reguli de viati
duhovniceasca pe care sa o urmeze in lume: asceza, lectura, meditatie si rugaciune. Sfantul Simeon
ramane in casa unui patrician, aplicand regula parintelui sdu duhovnicesc si are parte, intr-o noapte,
de prima experienta a vederii dumnezeiesti, ca un nor luminos al slavei, In timp ce se afla in
rugaciune neincetatd si in lacrimi. Plin de dorintd, ii cere din nou lui Simeon Evlaviosul sa il
primeasca in monahism, dar este iardsi refuzat, fiind nevoit sa astepte inca sase ani. La capatul acestei
perioade, se reintoarce pentru ultima data acasa si isi petrece noptile in paraclisul familiei in lectura,
rugaciune si aducere-aminte de moarte, biruind atacurile demonilor. Erosul divin il ajuta sa biruiasca

afectivitatea naturald, iar Sfantul Simeon se intoarce la Constantinopol, renuntand la familie si la toate



averile sale. Pe drumul de intoarcere are o noud experientd a Duhului, fiind umplut de bucurie si
incredere in povatuitorul sau duhovnicesc.

Intors la Constantinopol, Simeon Evlaviosul il prezinti lui Petru, egumenul manastirii Studion,
care 1l da in grija parintelui sdu duhovnicesc. ,,Acesta 1l povatuieste sa fie strdin fata de toti, sd se
concentreze pe sine, il pune la muncile cele mai umilitoare si-i contrariazd mereu voia proprie,
oprindu-1 de la excesele postului si ale privegherilor. Invata din experienta si biruie demonii akediei,
fricii si desfrandrii, dupa care trece prin ispitele venite atit din partea confratilor monahi (inclusiv
egumenul), invidiosi pe fidelitatea sa neconditionata fatd de Simeon Evlaviosul, cat si din partea
tatilui si a rudelor care voiau si-1 scoatd din manastire*?. In aceste conditii, are parte de a doua
vedere a luminii dumnezeiesti, care cade peste el ca un nor luminos. Se umple astfel de smerenie si
strapungere, dar si de Intelepciunea cea de sus, devenind el nsusi, dupa chipul apostolilor, invatator
duhovnicesc. Somat de egumen si de fratii invidiosi sd se dezicd de Simeon Evlaviosul, este expulzat
de la Studion.

In acest fel ajunge, dus tot de parintele lui duhovnicesc, la ministirea Sfantul Mamas, nu departe
de Studion, unde are o noui viziune a luminii dumnezeiesti. Va fi tuns in monahism si, dupd doi
ani, hirotonit preot. In cei 48 de ani de preotie care vor urma, va vedea Duhul Sfant pogorandu-se
peste Jertfa euharistica. Ales egumen al mandstirii Sfantul Mamas, va renova cladirile manastirii
imperiale ruinate, ajunsa han si gropnita, si va schimba viata monahald relaxatd a monahilor prin
cateheze despre monahism ca artd a artelor si stiintd a stiintelor, dar si prin exemplul virtutilor
personale si a austeritatii vietii sale ascetice. Are o noua experienta a vederii luminii dumnezeiesti,
primind harisma teologhisirii si darul apostolic al cuvantului si invataturii, devenind un adevarat poet
mistic, compunand imne de dragoste dumnezeiasca, dar si discursuri exegetice si scrisori. Zelul sau
va f1 insd prost inteles de o parte din monahii manastirii, circa 30 dintre ei revoltadndu-se impotriva
lui si fugind din manastire. Sfantul Simeon 1i va face sa se intoarca, insa, prin dragoste si rabdare.
Dupa 25 de ani de egumenie se retrage din functie, inchizdndu-se in chilia sa, avand o noua si intensa
experienta a indumnezeirii in lumina: tot trupul sdu devine foc, lumind, imponderabil, imaterial,

aratand anticipat transformarea eshatologica:

»Aceasta flacdra ce ajunsese pana la cer
si ardea in mine cu tarie, dar nu mistuia
firea ierboasa din maruntaiele mele,
ci o prefacea, o, minune, in flacara.

Caci iarba atinsa de foc nu era arsa de acesta,

2 Stantul Simeon Noul Teolog. Viata si epoca, Scrieri IV, Deisis, Sibiu, 2006, p. 19. Informatiile despre viata sa au fost
luate din aceeasi sursa.



ci focul invaluind iarba

se unea mai degraba cu ea

si 0 pastra Intreagd nemistuitd“,
avea sa scrie el in Imnul 28.

,»Creand pe om ca persoand constientd, Dumnezeu l-a creat ca partener neanulabil in iubire,
nu ca obiect de mistuit®, comenteaza cu delicatete parintele Dumitru Staniloae*.

Sfantul Simeon il venera mereu pe parintele sau duhovnicesc, Simeon Evlaviosul, decedat cu
multi ani in urma, praznuindu-i anual memoria prin imne si icoand, considerandu-1 un ,,martir al
congstiintei®. Va fi acuzat oficial de acest cult, din cauza geloziei unei persoane sus-puse (Stefan, sincel
- consilier patriarhal), si in final exilat Tn mijlocul iernii pe tdrmul asiatic al Bosforului. Reabilitat
dupa un timp, el va prefera sa se intoarca in isihie ca ,martir al constiintei”, construind o noua
manastire, dedicata Sfintei Marina. Viata lui aduce marturii despre multele minuni pe care le-a facut
si ne povesteste cum, dupa 13 ani de exil, sfantul se imbolnaveste si 1si profeteste moartea si aducerea
moastelor. Pe 12 martie 1022, Sfantul Simeon se cumineca, dupa care isi dd binecuvantarea de inceput
a slujbei propriului prohod, in timpul careia isi da pasnic sufletul in mainile lui Hristos. Viata lui a
fost scrisd de ucenicul sau, Nichita Stithatul, si tot el va compune discursuri si imne in cinstea lui,

dand marturie despre alte vindecari minunate pe care le-a facut sfantul dupa moarte.

2. Scrieri despre lumina intr-o lume care pare intuneric

De ce ar atrage astazi scrierile Sfantului Simeon Noul Teolog? Este un precursor medieval al
»teologiei experientei®, inteleasd ca antidot al intelectualismului scolastic si al juridicului
eclesiologic, proprii crestinismului occidental®. De altfel, prin scrierile sale, Sfantul Simeon
exemplifica toate cele trei trasaturi importante ale spiritualitatii bizantine tarzii®.

1. O accentuare puternicd a misterului dumnezeiesc si astfel a apropierii apofatice de Dumnezeu;

El este cu totul transcendent, dincolo de toate conceptele si imaginile, de orice intelegere
umana.

2. Un sentiment de echilibrare a apropierii, precum si alteritatea Eternului; fiind nu numai

transcendent, ci si imanent, Dumnezeu poate fi cunoscut aici si acum, in aceasta viata

prezenta, prin experientd personala directa.

3 Pr. Dumitru Stiniloae, Studii de Teologie Dogmatici Ortodoxd, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990, p. 509.
4 Ibidem, nota 497.

5 Sfantul Simeon Noul Teolog. Viata si epoca..., p. 98.

® Cf. http://Idysinger.stjohnsem.edu/@texts2/1980_kal-ware/05_symeon-nt.htm, consultat la data de 22/04/22.



http://ldysinger.stjohnsem.edu/@texts2/1980_kal-ware/05_symeon-nt.htm

3. O preferintd pentru simbolismul luminii, mai degraba decét al intunericului; unirea mistica cu
Dumnezeu ia mai presus de toate forma unei viziuni a stralucirii divine, ,,modelul* dominant
fiind Hristos transfigurat pe Muntele Tabor.

Insa ,,cea mai stiruitoare prezentare a lui Hristos, ca lumind sau ca izvor de lumina, venit in cei
ce se curatesc de patimile egoismului si se deschid lui Hristos, a facut-o Sfantul Simeon in Imnele
dragostei dumnezeiesti. Toate au drept continut tema luminii, in care se arata iubirea lui Hristos pe
care si-0 insuseste omul credincios*’.

,.Imnurile Sfantului Simeon sunt documentul cel mai accentuat al misticii ortodoxe, care e
simtirea iubirii nesfarsite a lui Hristos ca Fiu al Tatalui si Frate al nostru, simtire ce o sustine in noi
prin Duhul Sau cel Sfant*®. Asadar, mistica nu inseamna o legatura pietistd sau sentimentald cu
Dumnezeu, ci calea cea mai directa si ardentd a dialogului lui Dumnezeu cu omul. Este o relatie
directa cu un Dumnezeu personal, a Carui dragoste o primim sub forma luminii. Lumina este legata
de bucurie si astfel cele doud sunt strans impletite intr-un urcus infinit in vesnicie. In aceste conditii,
,u putem sa consideram pe Dumnezeu 1n Sine ca Intuneric si nu ca lumind, daca din El vin la exis-
tenta toate. Numai golului i se potriveste termenul de intuneric. Existentei i se potriveste termenul de
lumina. Cu att mai mult Celui ce este cauza a toata existenta | se potriveste numele de lumina.
Dumnezeu, ca existenta prin Sine, e lumina absoluta. Chiar daca ea este mai presus de cuprinderea
noastrd, totusi ceva ne vine din ea, din caracterul ei de lumina. Cele ce isi au fiinta din existenta
absolutd nu pot sa nu coboare la forme si nivele ale perceperii a ceva din puterea existentei sau din
lumina ei*®. Imnurile au ramas nepublicate in timpul vietii sfantului, el insusi temandu-se de
posibilele rastalmaciri din partea unor cititori neavizati. Asa incat le-a facut sa circule doar in cercuri
de prieteni apropiati si de discipoli. Ieseau cu totul din forma cu care era obisnuita lumea bizantina
atat de conservatoare. ,,Pentru prima si singura datd in Bizant, cineva formula in versurile sale nu
doxologia cultica obiectiva a unei comunitati, ca Tn imnografia deja standardizatd, nu prelucra doar
in forme poetice teme dogmatice sau morale, ci Tsi exprima spontan si navalnic, patetic si Viu,
propriile sale experiente ale harului intr-un veritabil jurnal mistic si duhovnicesc... fara sa cada nici o
clipa in revarsarile subiective si confesiunile sentimentale de tip intimist si pietist, tipice pentru
literatura spirituald occidentald din al doilea mileniu crestin (in descendenta confesiunilor
augustiniene), ci intr-un fel care atesta cu forta ca autorul lor devenea cu intreaga sa fiinta

transfigurata — sentiment, ratiune, vointa — un mediu si un organ al Duhului Sfant.

" Pr. Dumitru Stiniloae, lisus Hristos, Lumina lumii si indumnezeitorul omului, Editura Anastasia, Bucuresti, 1993, p.
217.

8 Ibidem, p. 223.

% Ibidem.

10 Sfantul Simeon Noul Teolog, Imne, Epistole si capitole, Editura Deisis, Sibiu, 2001, pp. 13-14.



3. Pornind de la taina si ajungind la o nesfarsita intelegere

Inca din fmnul 1, Sfantul Simeon isi pune intrebarea la care va incerca sa dea raspuns pe parcursul
tuturor poemelor mistice ce vor urma; mai intai vorbind cu el insusi si mai apoi dialogand cu Hristos,
Care 1i va raspunde, de la un punct incolo, ca urmare a insistentei sfantului de a infatisa si auditoriului
minunile la care participa: Care e taina infricositoare ce se sidvarseste in mine?*?.

Sfantul Simeon il compara pe Dumnezeu Creatorul cu soarele: el lumineaza, nu e luminat; se
aratd luminand, nu primeste lumind. Creatorul este, de fapt, Ziditorul soarelui. Lumina dumnezeiasca,
spirituald, este primitd de minte, fard sa gaseasca cuvinte prin care si o explice. Cuvintele descriu

chipuri traduse prin ratiunea umana; aici, Insa:

,»-..CE€a Cce priveste e nevazut
si cu totul fara forma si simplu, cu totul necompus, nesfarsit in marime
si nu vede nici inceput si nu observa nici sfarsit

si nu cunoaste nici mijloc; cum ar spune ce vede?'?,

Credinciosul se Tmpartaseste de puterea lui Dumnezeu, dar aceasta se petrece prin intermediul
energiilor necreate, al harului, si nu are nimic de a face cu fiinta lui Dumnezeu cel Unul, dar intreit
in Persoane. Sfantul Simeon vedea totul intr-o unitate. Dar nu, desigur, prin fiinti, ci prin participare®®.

Cum descrie Sfantul Simeon primirea luminii chipului lui Hristos, se regdseste n versurile urmatoare:

»---.51 se afld in mine,

rasare in mine,

dinduntrul nevrednicei mele inimi,

ca soarele, sau ca discul soarelui,

aratandu-Se 1n forma de sferd, n chip luminos, caci e ca o flacara.

Tu, Soarele dinainte de veci, Care ai strilucit in iad“**.

Hristos, Dumnezeu Cuvantul, a creat lumea ca o rationalitate care lumineaza in mod vazut; de
aceea a putut lumina prin sufletul Sau din iad. Mai departe, prin trupul Sdu, primit de noi in Sfanta

Impartasanie, se aratd in cei mai multi rugatori lumina dumnezeiasca. Materia este mediul posibil al

11 Pr. Dumitru Stiniloae, Studii de Teologie..., p. 329.
2 Ibidem.

3 Ibidem, p. 330.

14 Ibidem.



luminii dumnezeiesti, ea insasi fiind o rationalitate plasticizatd, un chip al rationalitatii Cuvantului.
,Cel din iad sunt cei ce si-au opacizat la culme, chiar in spirit, rationalitatea sau chipul luminii
dumnezeiesti. Dar si celor ce au ajuns in iad, prin opacizarea generala a creatiei, din lipsa unei relatii
autentice, vii cu Dumnezeu, dar au pastrat nadejdea in El, 1i se aratd lumina dumnezeiasca prin

Hristos*1.

Forma ei este de sfera, amintind de chipul lui Hristos pe care, potential, toti crestinii 1l au in
inima de la Botez, dar care se actualizeaza prin rugaciune, prin deschiderea usilor inimii. Mai departe,

se precizeaza:

,,Caci numai dreptii vor locui 1n fata Ta (Ps. 139, 13),
Fiindca si Tu ai luat chip in inima lor dreapta (Gal. 4, 19),

vor locui cu chipul Tau in Tine, Hristoase al meu*.

Omul hristic, logosic (aceasta ultima expresia apartine Sfantului [ustin Popovici) este cel ajuns
la asemanarea cu Hristos, aflat intr-un urcus infinit in lumina si har. Lupta cea mai mare a sfantului
este aceea de a-i face pe oameni constienti ca cei care nu cunosc lumina lui Hristos din viata aceasta,
nu o vor cunoaste nici in viata viitoare. Moartea nu e doar o simpla trecere, ci o inchidere si mai

accentuata pentru aceia care sunt deja opacizati Luminii inca din timpul vietii pamantesti:

»Aceasta pentru ca cei ce dorm cu lenevie in Intuneric

si spun: E cu neputinta sa se mantuiasca pacatosii si sa fie miluiti
ca Petru si ca ceilalti apostoli, sfinti, cuviosi, drepti,

sd cunoasca si sa invete cé acesta a fost,

este si va fi un lucru usor pentru bunatatea Ta.

Si cei carora li se pare ca Te au pe Tine, Lumina intregii lumi (Ioan 8, 12),
dar spun ca nu Te vad, ca nu petrec in lumina,

ca nu sunt luminati, ca nu Te vad mereu, Mantuitorule,

sd afle ca nu i-ai luminat pe ei In cugetare,

nici nu Te-ai salasluit in inima lor murdara

si cd se bucurd degeaba cu nadejdi desarte

socotind ca vor vedea lumina Ta dupd moarte.

Céci arvuna, pecetea s-a dat sigur de aici,

Mantuitorule, oilor de-a dreapta.

Caci daca moartea 1i aduce fiecaruia o inchidere

15 Ibidem, nota 5, p. 331.
18 Ibidem, p. 335.



si dupa sfarsit nimeni nu mai poate face nici rau, nici bine,

fara indoiala fiecare va fi cum s-a aflat!’.

Cum moare cineva, asa va fi si in viata viitoare, asa va si invia. Nu a inteles si nici nu a vrut
sd vada minunea universului, pe Dumnezeu. E o alegere libera a fiecaruia dintre cei botezati, care si-

au uitat menirea existentei si au cazut in orbire si nepasare:

,Aceasta ma inspaimanta, Stipane, aceasta ma face sa tremur,
aceasta usuca simturile mele
fiindca asa cum murind si mutandu-se cineva acolo fiind orb,
nu va mai vedea acest soare In mod sensibil,
desi inviind va primi lumina ochilor,
asa nici cel ce are mintea oarba cand moare,
nu Te va mai vedea pe Tine,
Soarele spiritual, Dumnezeul meu.
Ci iesind din Intuneric, va merge in intuneric
si in veci va fi despartit de Tine*®®,
In fine, unii spun ca doresc, dupa moarte, doar sa se odihneasca; nu au nevoie nici de inaintarea
in lumina lui Dumnezeu (indumnezeirea fara sfarsit), nici nu vor, evident, s se afle in iad. Sfantul

Simeon vorbeste despre un loc intre rai si iad in care se vor afla acestia, se pare cel mai ingrozitor,

mai rau decat iadul — préapastia indiferentei vesnice, a nesimtirii:

»Pentru cd acum cei ce nu Te cunosc pe Tine, se desfata trupeste
si se bucura sarind ca animalele

avand cele ce li le-ai dat spre placerea vietii.

Si nevazand decéat acestea, socotesc cd asa va fi si dupa iesirea sufletului,
dupa plecarea din aceasta viata.

Dar vorbesc gresit si cugeta rau

cei ce spun ca vor fi intr-o oarecare odihna,

dar nu cu Tine, si-si pregatesc ei nsisi

un loc — o, ce nebunie! —

care nu va fi partag nici de lumina, dar nici de intuneric,

in afara Imparitiei, dar si a gheenei,

departe si de cdmara Mirelui, dar si de focul judecitii,

7 Ibidem, p. 332.
18 Ibidem.



in care doresc sa ajunga si cei ticalosi.

Si spun ca n-au nevoie de slava Ta cea vesnica,

sau de Imparitia cerurilor, ci sa fie in odihna.

Vai de Intunecimea lor, vai de nestiinta lor!

Vai de mizeria lor si de nadejdile lor desarte!

Nicaieri nu s-a scris aceasta, caci nu va fi aceasta.

Ci vor fi in lumina bunatatilor cei ce au facut cele dumnezeiesti

si in intunericul pedepselor lucratorii celor rele.

Iar la mijloc e prapastia Infricosatoare care desparte pe unii de altii,
precum Tu Insuti ai invitat, Cel ce le-ai pregitit acestea (Luca 16, 26).
Céci pentru omul ce cade la mijloc,

aceasta va fi mai rau decét orice chin infricosator si pedeapsa.

El se va rostogoli in chip nenorocit

si va fi dus 1n prapastia chinurilor si in haosul pierzaniei,

peste care e greu sd paseasca toti cei ce se afla in chinuri,

care voiesc sa treaca in pamantul celor drepti.

Ei preferd sa fie prefacuti in cenusa de focul cel cumplit,

decat sa se arunce 1n abisul infricosator.

Deci cei ce doresc sa ajunga acolo dupa moarte,

sunt vrednici de multe lacrimi si de mult plans,

pentru ca sunt cu totul nesimtitori ca animalele nerationale‘®®.

Lumina harului lui Dumnezeu va fi un suis in cunoasterea infinitd a lut Dumnezeu. El va fi

posibil doar sufletelor curatite si luminate de Duhul Sfant:

»1 vel lumina Soare neapropiat in mijlocul lor.
Si toti se vor lumina pe masura credintei, faptelor, nadejdii si iubirii,
curétirii si luminarii din Duhul Tau,

Dumnezeule, singurul indelung rabdator si judecitor al tuturor*?°.

Hristos 1a chip in inima omului drept, deci si pe fata aceluia va straluci lumina lui Hristos.
Stantul vorbeste apoi de spatiul unde vor locui dreptii impreuna cu Hristos, umplut de dumnezeire
dar niciodatd delimitat — un adevarat abis nesfarsit:

,,Caci daca va trece acest cer vazut

si pamantul si toate cele de pe pamant,

19 Ibidem, pp. 332-333.
2 Ibidem, p. 334.



gandeste-te la ceea ce am spus,

se va arata locul, unde vei afla sfarsitul (desavarsitul).
Nu vorbesc de cel corporal, ci prin minte

vei putea intelege plenitudinea lumii necorporale.

Si aceasta nu e lumea, ci un aer cum a fost inainte.
Dar nici aer, ci un spatiu negriit pe care il numesc Totul.
El este un abis fara sfarsit intru totul,

intreg 1n toate privintele, n toate partile.

Acest Tot este umplut de Dumnezeirea lui Dumnezeu.
Cei ce se impartasesc de El si locuiesc in El,

cum vor cuprinde intregul, ca sa se sature?

Sau, spune-mi, cum vor ajunge la sfarsitul Nesfarsitului?*?.,

Lipsa luminii lui Hristos Tnseamna opacitate si Intuneric vesnic:

,,Caci precum cei ce nu vad soarele care straluceste,
chiar de sunt luminati intregi,

sunt 1n afara lumii,

despartiti prin simtire si prin vedere de acesta,

asa este lumina dumnezeiasca a Treimii 1n toate,

dar pacatosii sunt inchisi in mijlocul intunericului
intrucat nu vad si nu au deloc simtirea dumnezeiasca,
ci fiind arsi de constiinta lor

si osanditi de ea, vor avea in veci

chinul negrait si durerea nespusa‘?.

Taina schimbarii omului este dificil, chiar imposibil de inteles. Sfantul se refera in primul rand
la Taina sfintei Euharistii, ca punct de plecare al transformarii lui dintr-un ,,necuratit, risipitor si

desfranat® intr-un ,,madular strilucitor, madular cu adevarat sfant, madular luminos, straveziu si

stralucitor. El scrie in Imnul 2:

,Cdci o data ce acest Invelis murdar si sardcacios
s-a unit cu trupul Tau atotneprihanit

si sangele meu s-a amestecat cu sangele Tau,

2 Ibidem, p. 336.
2 Ibidem, p. 337.



stiu cd m-am unit si cu dumnezeirea Ta

si m-am facut trupul Tau preacurat“?,

Extazul mistic il face pe Sfantul Simeon sd-si iasd din sine si sd se contemple, aceasta Insa
prin prisma lui Hristos, Care a venit sd locuiasca 1n el. Omul se intelege mult mai bine pe sine odata
locuit de harul dumnezeiesc, materia sa devine transparenta si il ajutd sa isi inteleaga scopul pentru

care a fost creat si sa Tnainteze pe calea ce i-a fost destinata de catre Creator:

,»si-mi ies din mine intelegdndu-ma pe mine
ce-am devenit din ce-am fost, 0, minune!
Ma umplu de sfiala, simt o sfiala fata de mine insumi,

Ma cinstesc, am fricd de mine, cum Te cinstesc si am fricd de Tine“?,

Increderea in parintele duhovnicesc, ascultarea de el, unita cu plansul pentru pacate, duc la
curdtirea inimii; ca urmare, simturile se umplu de energie dumnezeiasca, facand persoana sd patrunda

tainele lumii.

Se afirma in Imnul 4:

,,Unul ca acesta nu Intelege nimic trupeste,
ci paseste pe pamant ca si cand ar merge prin aer
si le vede pe toate, pana in adancuri

si patrunde toate fapturile*?.

In Imnul 9 se vorbeste de o adevarata placere a nepatimirii. Nepatimirea denumeste practic
lipsa de patimi, care da o adevarata dulceata spirituala si transfigureaza erosul omenesc, patimitor, in
eros divin, plin de iubirea nepatimasa, vesnic stimulanta si inaltatoare a lui Dumnezeu. Atat de mult

isi iubeste Domnul creatura Sa credincioasa incat, prin intermediul luminii Sale, o Tmbratiseaza si o

sdrutd neincetat. Se poate spune ca indumnezeirea este si un proces al cresterii placerii nepatimirii:

,,Cdci placerea bunei nepatimiri si lumina ce ma imbratiseaza din ea in chip negrait,
imi rapeste toatd mintea ridicand-o deasupra ei
si 0 tine goald cu 0 mana nemateriala

si nu ma lasa sa cad din iubirea Lui

2 Ibidem, p. 338.
2 Ibidem, p. 339.
% Ibidem, pp. 344-345.



sau sa cuget vreun gand al impatimirii.
Ci ma saruta neincetat
si dorul imi arde sufletul

si nu este in mine altd simtire*%.

Vederea lui Hristos ii provoaca Sfantului Simeon o uimire neincetata:

,»Ce e nou in aceastd minune, care se sdvarseste si acum?

Dumnezeu voieste si se facd vazut si acum pacatosilor?’. (Imnul 11)

A scrie toate acestea e o lauda a lui Dumnezeu, o adevarata liturghisire. In acelasi timp, Sfantul
Simeon suferd un adevarat proces de umplere de har, de indumnezeire. Experimenteaza timpul ca
factor al dumnezeirii, al cresterii spirituale. Timpul este infuzat de eternitate. Intunericul si opacitatea

dispar. Tainele materiei se dezvaluie transparent prin lucrarea hristica, plind de Duhul Sfant:

,»,Caci multi au fost miluiti de iubirea de oameni a lui Dumnezeu,
dar si ei aduceau credinta ca ceva al lor,

sau si alte virtuti si fapte bine primite.

Dar eu, vazandu-ma lipsit de toate acestea,

sunt uimit si nu pot suporta

cele ce se sdvargesc cu mine,

cel risipitor din pantecele maicii,

de catre Dumnezeu Care a creat cu cuvantul toata zidirea;

cele pe care mi-e fricd sa le si cuget,

cu atat mai mult sa le si scriu in cuvinte?

Ce mani va implini aceasta liturghisire, ce condei le va scrie?
Ce cuvant le va talcui, ce gura le va spune,

ce buze vor grai cele ce se vad facandu-se in mine,
savarsindu-se in cursul intreg al zilei?

De fapt si in noaptea insasi si in intunericul insusi,

vad pe Hristos deschizandu-mi in chip Infricosator cerurile

si pe El plecandu-Se spre mine si ardtandu-Se mie,

impreuna cu Tatal si cu Duhul, lumina intreit sfanta,

Una in cei Trei si cei Trei in Una“?®. [s. n.]

% Ibidem, p. 358.
2 Ibidem, p. 360.
28 Ibidem, p. 361.



Indumnezeirea este si un proces paradoxal, cum paradoxala (si probabil accesibila in special
prin granitele poeticului) e legatura simtita si descriptibila cu realitatile transmundane. [ubirea infinita
a fiintei dumnezeiesti este plind si de o delicatete si gentilete infinite, permitdnd omului sd o primeasca

(Tn masura 1n care este pregatit) fara sa fie mistuit de ea:

»Aflandu-ma 1n aceasta stare si cu mintea ocupata

si parandu-mi ca-mi fixez privirea in cer

si tremurand ca nu cumva aratandu-mi-Se mai mult sd ma topeasca,
L-am aflat pe El, pe care il priveam de departe,

pe care Stefan L-a vazut deschizandu-se cerurile

si pe care Pavel vazandu-L mai tarziu, a orbit.

L-am vazut cu adevarat intreg,

ca foc 1n mijlocul inimii mele.

Astfel cutremurat de minune si infricosat puternic,

mi-am iesit din mine, m-am pierdut intreg, nestiind ce sa fac.
Si neputand suporta coplesirea slavei,

m-am intors si m-am refugiat in noaptea simtirilor de aici.
Si acoperit de ganduri, m-am ascuns in ele,

ca intr-un mormant; i in loc de piatra

punandu-mi acest trup foarte greu deasupra,

m-am acoperit, socotind sa ma ascund

de Cel ce e pretutindeni

si care m-a sculat odinioara

pe mine cel mort si ingropat.

Céci tremurand si neputand privi spre slava Lui,

am preferat sd intru si sd riman In mormant

si sd locuiesc cu mortii, trdind eu Tnsumi in mormant,
decat sa fiu ars si sa pier intreg.

Astfel trebuie sa plang eu, risipitorul,

ca am pierdut pe Cel dorit

si am ajuns sd zac in mormant.

Dar traind ca un mort, sub pdmant, acoperit de piatra,

am aflat Viata, pe Dumnezeu Insusi, pe Cel ce da viata“®.

2 Ibidem, pp. 362-362.



Se intdlnesc numeroase paradoxuri in poezia simeoniand. Ele sunt legate atat de
intelegerea/neintelegerea luminii dumnezeiesti, a starilor prin care trece cel vizitat de aceasta lumina,
cat si de ceea ce vede/aude sfantul, incapabil apoi a reda cele tréite in cuvinte si imagini omenesti.

Sentimentul iubirii de Dumnezeu face si el parte din acest mod paradoxal al intalnirilor cu divinul:

,,Caci numai pe Tine Te iubesc, eu, care nu Te-am iubit Inca
si numai de la Tine astept sa pazesc poruncile Tale,

aflandu-ma intreg in patimi si necunoscandu-Te pe Tine*. (Imnul 12)

Dupa cum remarca si parintele Dumitru Staniloae, ,,Sfantul Simeon explica unitatea luminii
celor trei Persoane ale Sfintei Treimi cu pilda unitatii vederii celor doi ochi ai persoanei omenesti. In
fiecare din cele trei Persoane se vede unica iubire a lor. Vazand deci lumina, sau traind iubirea lui

Dumnezeu, simt venind la mine o iubire care nu ma inchide in mine‘:

,»Cele trei mi se aratd ca o unica fata.
Doi ochi frumosi sunt umpluti de o unicd lumind.
Cici fara persoana (fatd), spune-mi, cum ar vedea ochii?

Dar nici de persoana (fata) fard ochi nu se poate vorbi‘®2,

In Imnul 15 asistam la o adevarata descriere a unei miscéri a luminii dumnezeiesti in spatiul

spiritual al inimii, al cresterii e1 in intensitate, dar si al retragerii:

»Acestea spunandu-le Tie, Facatorule al lumii,

Tie care strdluceai mai Inainte de sus,

apoi, iarasi, Te-ai ascuns de mine,

si pe urma iarasi m-ai inconjurat cu raze,

Te vad deodata venind in mine intreg,

Cel ce Te-ai aratat Tnainte, dar Te-ai ascuns iarasi n nor,
ca un soare cu totul fara raze.

Deci, precum soarele este apropiat celor ce-1 vad

si asa se arata oarecum intreg tuturor,

asa si Tu imi esti apropiat, ascuns induntrul meu,

Tu, cel neapropiat, facandu-te vazut ochilor mei

30 Ibidem, p. 368.
31 Pr. Dumitru Staniloae, fisus Hristos..., pp. 223-224.
32 Pr. Dumitru Sténiloae, Studii de Teologie..., pp. 364-365.



si cresti, precum singur stii, cate putin,
aratandu-Te tot mai stralucitor, fulgerand tot mai luminos.

Iar altddatd mi Te arati iardsi cu totul neapropiat“®,

La fiecare aparitie a luminii lui Hristos (care e si iubire si putere a lui Dumnezeu), cate o
patima ne este ridicatd din inimd. De aceea, lumina nu poate ramane pentru mai mult timp, caci
suntem stdpaniti si de alte patimi®*. Apoi, contactul indelungat cu aceastd lumina poate duce la
pierderea constiintei de sine, asa ca este un adevarat exercitiu personal revenirea din extaz si

reidentificarea constiintei de sine:

»Ea se arata scurt timp si se retrage,

pentru ca alunga o patima, una singura din inima.

Fiindca nu poate omul sa biruiasca patimile,

dacd nu vine ea n ajutorul lui.

Dar nu le scoate printr-o singura aratare.

Cici in omul sufletesc nu poate incapea deodata

intreg Duhul Sfant si deveni nepéatimitor.

Atunci, Inconjurand deodata putin, ca o raza subtire si foarte mica mintea,
o rapeste intr-un extaz

parasind-o repede, ca s nu moara.

De aceea, prin aceastd mare repeziciune,

cel ce a vazut aceasta frumusete 1si aminteste

si recunoaste ca n-a inteles-o.

Ca nu cumva, mancand ca un prunc mancarea bérbatilor desavarsiti,
indata sa se spargd sau sa i se facad rau si sd moara.

Dar de atunci ea ne conduce, ne intareste, ne invata,

aratandu-Se si fugind, cand avem nevoie de acestea,

nu cand voim — céci aceasta e propriu celor desavarsiti.

Dar cand suntem in greutiti sau slabiti cu totul,

ne vine in ajutor, ne rasare de departe

si ma face sd o simt 1n inima mea**®. (Imn 18)

Sfanta Euharistie, o tema des prezentd in Imurile Sfantului Simeon, comunica sfintenia lui

Hristos si il face pe om transparent luminii dumnezeiesti. Omul ajunge la o adevaratd intimitate cu

33 Ibidem, p. 379.
34 Cf. ibidem, nota 242, p. 414.
3 Ihidem, pp. 414-415.



Hristos, care provoaca in el reflectia dumnezeiasca a luminii:

,,Caci firea omeneasca nu poate suporta

sa Te vada limpede, Hristoase al meu,

desi credeam ca Te privim intreg

prin Duhul, pe care ni-L dai, Dumnezeul meu

si prin sangele si Trupul Tau neprihanite,

de care ne Tmpartasim, marturisim

ca Te tinem si Te mancam in chip neimpartit si fara amestecare,
Dumnezeule.

Caci nu participi la stricaciunea sau murdaria noastra,
ci-mi comunici curdtenia Ta nestricacioasd, Cuvinte,
si speli murdaria rautatilor mele

si alungi intunericul pacatelor mele

si cureti urdciunea inimii mele

si subtiezi grosimea rautdtii.

Asa ma faci lumina, pe mine cel mai inainte Intunecat
si ma faci frumos cAnd suntem améndoi.

Ma scalzi in lumina nemuririi

si ma minunez $i imi ard cele dinduntru

dorind si ma inchin Tie Insusi.

Si cand cuget la aceasta, nevrednicul de mine,

o, minune, Te aflu in mine:

petreci, Te misti in mine, imi graiesti

si ma faci atunci fara glas,

coplesit de slava Ta neapropiatd“®. (Imn 20)

Sfantul ajunge si dialogheze cu Hristos si si 1l intrebe direct despre taina dumnezeiestii
lumini, despre mecanismul (dinamica) lucrarii Duhului si activarea virtutilor, proces descris chiar de
Hristos. ,,Virtutile sunt numai o materie peste care coboarda Duhul Sfant ca un foc, aprinzandu-le de
iubire. Fara Duhul, ele sunt numai produsul efortului omenesc, lipsite de puterea iubirii*“®’. Putem
spune ca la fel se intdmpla si cu postul: atunci cand este tinut doar pentru sanatatea trupeasca sau ca
gest samavolnic pentru exaltarea mandriei, nu duce la nici un rezultat de crestere duhovniceasca, ci
ramane o intreprindere strict trupeasca. Rezultd asadar cd virtutile, neincélzite, nedinamizate de harul

dumnezeiesc, rdiman cel mult aplicatii etice, riscand, cu timpul, sa cada intr-o totald secdtuiala si fara

% Ihidem, pp. 428-429.
37 Ibidem, nota 372, p. 461.



sd duca persoana la o relatie crescatoare in apropierea de semeni si de Dumnezeu. Hristos ii raspunde

Sfantului Simeon:

,,Céci, cand se aprinde 1n tine jarul iubirii,

atunci si Eu, vazand ravna inimii tale,

Ma aflu unit cu el si aduc lumina

si Ma arat ca foc, Eu care am produs focul prin cuvéant.
Iar virtutile sufletului sunt ca o materie,

pe care invaluind-o lumina dumnezeiasca a Duhului,
aceasta primeste numele materiei,

pentru cd Duhul nu are un nume propriu in oameni.
Cand, deci, omul se pocaieste si plange,

atunci si Duhul se numeste apa si de fapt El curateste.
Céci unit cu lacrimile spala toata murdaria.

lar cand pléansul stinge mania inimii

prin conlucrarea Lui, se numeste blandete.

Dar iarasi cand mania aceasta se aprinde prin Duhul
impotriva necredintei, El se numeste ravna.

Si iardsi El se numeste pace si bucurie

cand le daruieste pe acestea celui ce plange*®, (Imn 22)

Observam ca ,,pentru Sfantul Simeon Noul Teolog, baza triadologicd a indumnezeirii omului
sfarseste istoric in cadrele hristologice ale mantuirii si izbavirii, cu evidente urmari atat eclesiologice,
cat si eshatologice, spre implinirea si terminarea desdvarsirii lui*. Si la Sfantul Simeon hristologia
se afla in centrul teologiei despre indumnezeirea omului. Dupa Noul Testament, toate s-au zidit ,,in
Hristos*™ (Col. 1, 16; vezi si Apoc. 4, 11; 10, 6), dupa cum si oamenii ziditi in Hristos lisus (Efes. 2,
10) privesc intotdeauna la desavarsirea si indumnezeirea lor viitoare, mai ales dupa experienta tragica
a cadertii lor. Stantul Simeon Noul Teolog, ca si parintii de dinaintea lui, luand in considerare si acest
fapt, anume ca desavarsirea si indumnezeirea isi gasesc deplindtatea In impdratia lui Dumnezeu, leaga
si el direct subiectul nostru de persoana lui Hristos si de comuniunea iubitoare a credinciosilor cu
Mirele Bisericii““’. Cum bine remarca profesorul Georgios Patronos, Simeon revine la vechea idee ca

Hristos este ,,imparatia® si ,,Edenul®, prin acest limbaj poetic:

% Ihidem, pp. 460-461.
39 Georgios Patronos, Indumnezeirea omului, Editura Bizantind, Bucuresti, 2012, p. 135.
4 Ibidem, p. 136.



,»Tu esti Imparatia cerurilor, Tu esti pamantul celor blanzi, Hristoase,

Tu esti verdeata Raiului, Tu nunta dumnezeiasca“.

Nu se poate vorbi despre intruparea lui Dumnezeu, separand-o de indumnezeirea omului; daca
s-ar proceda astfel, s-ar cidea in erezie. Indumnezeirea este de fapt scopul fundamental al Iconomiei
dumnezeiesti si premisa esentiald a intrupdrii lui Dumnezeu. ,,Pacatul nu a fost in planul Iconomiei
dumnezeiesti, in timp ce indumnezeirea a fost. In consecinti, in planul Iconomiei dumnezeiesti a fost
de la inceputul creatiei si dumnezeiasca intrupare a Cuvantului*.

Adevarat poet mistic, ,,Sfantul Simeon este poate singurul Parinte al Bisericii care considera
indumnezeirea ca rod al unei legaturi erotice si nuptiale si ca rezultat al comuniunii in unire intre
Dumnezeu si oameni. Poate dispozitia lui poetica il face sd vadd aceastd legaturd asemenea
comuniunii sotilor, in care, potrivit Noului Testament, vor fi cei doi intr-un singur trup (Mt. 19, 5;
Efes. 5, 31; Fc. 2, 24). Si in aceasta unire nuptiala nu mai sunt doi, ci un singur trup (Mt. 19, 6; Mc.
10, 8). La fel face si Hristos cu Biserica Lui: Hristos ca Mire, cu omenirea ca mireasa, vine in

comuniunea nuntii (Efes. 5, 29-30)“4.
4. Lumina fizica si lumina spirituala — limbajul poetic, cuantic si duhovnicesc

,»Care e lumina spirituald nevazutd de nimeni? “, se intreaba Simeon 1n /mnul 16. Si apoi afirma:
,Ea este de fapt tuturor de nesesizat si neincdputa-n lume*. Sfantul remarca asadar imposibilitatea
detectarii luminii dumnezeiesti prin intermediul simturilor, afirmand in Imnurile sale necesitatea
curatirii de pacate a omului si pregatirea necesara pe care acesta trebuie sd o urmeze cu multad rdbdare
si perseverenta spre a putea primi aceastd lumind in inima sa. Necreatul intrd 1n legétura cu creatul
doar prin intermediul harului, al energiilor necreate — si pentru aceasta omul trebuie sa vrea sa se
deschida spre necreat, sd se pregateasca cu grija pentru intalnirea la care tot Dumnezeu il ajuta sa
ajungd. Este o experientd prin care omul incepe sa-L cunoasca pe Dumnezeu inca din aceastd viata,
si si-L facd partener de dialog, s isi pregiteasca drumul vesniciei impreuni cu Hristos cel Inviat.

Dar toatd aceasta experientd unica, toata aceasta crestere intru Hristos este greu de descris in
cuvinte. S1i atunci limbajul poetic este poate singurul mod in care ceva din aceasta realitate hristicd a
luminii spirituale ajunge la toata lumea, chiar si la cei mai putin interesati de calea adevarata, la cei
opaci la strilucirea dumnezeirii. ,,in primele faze ale biostructurilor stipanesc principii riguros

utilitare: lupta pentru existentd (struggle for life), instinctul de conservare, interesul individual,

41 Pr. Dumitru Staniloae, Studii de Teologie..., p. 334.
42 Georgios Patronos, Indumnezeirea..., p. 137.
3 Ibidem, p. 138.



profitul. In fazele ulterioare se ivesc principii noi, de uimire: mila, compatimirea, dezinteresarea,
jertfa, dragostea de frumos, entuziasmul, meditatia, melancolia, reveria, poezia (ca dispozitie a
spiritului/sufletului). Poezia, asadar, e un produs al biostructurilor rationale si emotive, iesite din etapa
strict utilitara. El 1l divulga pe om ca parte participantd a cosmosului, a omenirii, a noosferei (lui
Teilhard de Chardin). E o entitate greu de numit, de surprins printr-o definitie, poate mai greu decat
oricare dintre cele fara utilitate si rost functional“*, scrie parintele Nicolae Steinhardt. Si mai departe:
,2Adevarul este ca poetul traieste mult mai aproape de realitate decat sunt vecinii lui dispusi a crede:
el cunoaste realitatea nespus mai intens, intrd nespus mai intim in contact cu ea, si o percepe integral,
nu numai sub aspectul ei primar, de suprafatd. Ca un ochi magic, electronic: sesizeaza si radiatiile
tainuite viziunii limitate. Orice real e inconjurat de o aurd, de o atmosferd, de un camp (ori de mai
multe): pentru poet aceasta situatie este exceptionald, e un «dat» al constiintei, o facultate amicala.
Poeticul: care neincetat de la real purcede si-1 desavarseste. Poeticul, Mangaietorul. Poeticul:
ansamblu de raze invizibile perceput cu acuitate. Totodata: nostalgie a zidirii complete, a zidirii
necorupta de plasmuirea unei lumi imposibile: lumea materiei zavorata in sine, zgarcita (in amandoua
sensurile), neradianta, nemarinimoasa, reald numai in inchipuirea unor iscoditori de lumi imaginare®.

Materia este energie, este implicatd in tot felul de campuri. Asadar, s-a dovedit ca
biostructurile radiaza, iar ,;realul s-a aflat temeinicit (sfintit) in ipostaza de izvor de poezie. Realul
clocotitor, exploziv, care pulseaza, cheama, exprima si daruieste pentru ca si el e induhovnicit, adica
supraincircat. Numai realul imploziv, negru si striin vietii, nu stie de poetic. {i lipsesc spatiul
(elementele constitutive sunt complet aglutinate), miscarea, libertatea, lumina. Undele nu-1 parasesc,
il sufoca. De aceea a si fost poreclit gaura neagra. Gaurd pentru ca, desi e materie condensata,
figureaza in cosmos ca o lipsd, ca o negatie, ca un neant. Si neagra: pentru ca e imobil, nu emite, nu
impartaseste, nu se daruieste, e o specie de materie incremenita, paralizata*“#. Opacitatea duce, asadar,
la necomunicare, la netransparenta, la sufocare. E bine s cunoastem lumea fizica si, cu atat mai mult,
sa fim harnici in a bate la usa intelepciunii divine spre a patrunde in lumea dumnezeiasca. Lumina
este legatd de miscare si libertate. Opacitatea intepeneste, materia nu mai transmite nimic, este
moarta.

Unul din exemplele cele mai edificatoare in ceea ce priveste realitatile materiale care nu pot
fi descrise 1n cuvinte, care nu pot fi vizualizate - iar o evidentd a realitdtii poate fi exprimata doar
simbolic printr-un formalism matematic - este fizica cuantica. Asadar, ,,natura experientei noastre
vizuale determind interpretarea noastra descriptiva‘®; incercand sa descriem clasic realitatea

fenomenelor relativiste si cuantice, vom esua, deoarece ,,ne miscam in afara experientei normale

44 Nicolae Steinhardt, Monologul..., p. 95.
5 Ibidem, p. 99.
% Lazar Puhalo, Dovada lucrurilor nevizute, Ortodoxia si fizica modernd, Theosis, 2015, p. 100.



bazate pe reprezentare mentald. Tocmai din acest motiv, interpretarile verbale conduc la erori in
intelegerea divinului si a vesniciei, a naturii raiului si iadului si a relatiei dintre trup si suflet.
Explicatiile verbale deriva din ceea ce poate fi reprezentat in minte. Limbajul se dezvoltd pornind de
la ceea ce este vizibil si este un sistem evoluat de imitatie — si o metaford — a lucrurilor auzite si
vazute*'.

Scrierile Sfantului Simeon Noul Teolog au fost recent publicate, ducand la o reabilitare
completa a sa si la o mare popularitate. Spiritualitatea sa este poate cel mai bine exprimata in cele 58
de Imnuri ale dumnezeiestii iubiri, scrise catre sfarsitul vietii sale. Dupa spusele mitropolitului
Kallistos Ware*®, Biserica ar avea mult de castigat daca poetii ar fi luati mai serios n considerare.
Lectura acestor poeme ale erosului dumnezeiesc aduce cititorului contemporan bucuria si speranta
marturiei unui mistic greu incercat de imprejurarile vietii. Multi din jurul sdu l-ar fi dorit redus la
tacere. Dar, cu cat a fost mai mult indepartat si ascuns de catre oficialitatile eclesiastice si politice ale
vremii, cu atat opera sa, plina de bucuria vederii luminii dumnezeiesti inca din aceastd viata, a fost
recuperatd ca un diamant de mare pret, aducand tuturor celor care o citesc dorul de desavarsire si
comunicandu-le cd Dumnezeu este mai aproape de noi ca niciodata. ,,Jarasi Imi lumineaza lumina,
iarasi se aratd limpede, iardsi deschide cerurile®?, scrie Sfantul Simeon, descriind prezenta lui Hristos
in toate timpurile si in toate locurile ca Dumnezeu care 1si cheama, cu o iubire nesfarsita, creatura la

viata vesnica impreuna cu El

47 Ibidem.
48 Cf. http://Idysinger.stjiohnsem.edu/@texts2/1980 kal-ware/05_symeon-nt.htm, consultat la data de 22/04/22.
9 Pr. Dumitru Stdniloae, Studii de Teologie..., p. 582.
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